PREZENTA RUGACIUNII
IN LITERATURA ROMANA
MEDIEVALA






ALEXANDRA CRACIUNESCU

PREZENTA RUGACIUNII
IN LITERATURA ROMANA
MEDIEVALA

@

EDITURA UNIVERSITARA
Bucuresti, 2012



Redactor: Gheorghe lovan
Tehnoredactor: Ameluta Visan
Coperta: Angelica Malaescu

Editura recunoscuta de Consiliul National al Cercetarii Stiintifice (C.N.C.S.)

Descrierea CIP a Bibliotecii Nationale a Romaniei
CRACIUNESCU, ALEXANDRA

Prezenta rugiciunii in literatura universala /
Craciunescu Alexandra. - Bucuresti : Editura Universitara,
2012

Bibliogr.

ISBN 978-606-591-519-0

241.611:82.09

DOI: (Digital Object Identifier): 10.5682/9786065915190

© Toate drepturile asupra acestei lucrari sunt rezervate, nicio parte din
aceastd lucrare nu poate fi copiatad fara acordul Editurii Universitare

Copyright © 2012

Editura Universitara

Director: Vasile Muscalu

B-dul. N. Bélcescu nr. 27-33, Sector 1, Bucuresti
Tel.: 021 — 315.32.47 / 319.67.27
www.editurauniversitara.ro

e-mail: redactia@editurauniversitara.ro

Distributie: tel.: 021-315.32.47 /319.67.27 / 0744 EDITOR / 07217 CARTE
comenzi@editurauniversitara.ro
O.P. 15, C.P. 35, Bucuresti
www.editurauniversitara.ro



Dedic cartea
profesorului meu, Mihai Dinu,
fara abnegatia caruia acest studiu nu ar fi prins viatad.






INTRODUCERE

Linia de demarcatie dintre poezie si rugiciune este una
extrem de find. Frontiera care le separa si le uneste totodata a
facut obiectul unei analize pertinente din partea multor
teoreticieni cunoscuti. Benedetto Croce aprecia ca ,religia nu
este poezie, dar nici macar nu se supune cu docilitate poeziei si
nici nu se preface in poezie decat umanizandu-se, adica
pierzandu-se pe sine”!. Grandmaison sublinia rolul poeziei
pentru o mai buna iIntelegere a dinamicii spirituale, pe cand
Bremond sustinea ca poezia tinde, prin natura ei, sd devina
rugaciune?. Tn articolul Rugdciunea poetilor, Antonio Spadoro
conchide ca orice poezie, chiar si cea nereligioasd, poate
conduce lectorul spre rugiciune®. Asadar, putem vorbi despre o
relatie poezie-rugaciune, in masura in care poezia transmite
fiorul sacru, caracteristic textelor de invocare a numelui lui
Dumnezeu, iar rugdciunea este patrunsa de lirism, de
credinciosului.

Insa, nu trebuie si uitim ci deplasarea citre poetic a
rugaciunii este conditionatd de dogmele bisericesti si de
mentalitatea ecleziald. Rugaciunile sunt echilibrate din punct
de vedere al ponderii lirismului, ,,doza” de poezie si pathos
fiind menitd sd trezeascd constiinta receptorului in fata unor

! Benedetto Croce, Poezia. Introducere in critica si istoria poeziei §i
literaturii. Bucuresti, Editura Univers, 1972, p. 59.
2 Vezi Mihaela Constantinescu, Forme incipiente ale imnului religios.
3Ramnicu-valcea, Editura Almarom, 2008, p. 16-17.

Ibid.
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referinte, de cele mai multe ori, inaccesibile rational (vesnicia,
lumea cereasca, petrecerea sfintilor in rai, etc.). Astfel, desi
structurile lirice din textele rugaciunilor sunt secundare, pentru
ca ceea ce primeaza este continutul teologic al invocarilor, nu
putem sa nu constatam o fina impletire a lor*.

Daca pornim de la premisa ca ,,functia poetului este de a
deslusi misterele lumii ce cer vesmantul limbajului poetic”5 si
consideram ca rugdciunea reprezinta un text incarcat de idei si
trairi transrationale, vom ajunge la concluzia cd poezia (ca mod
intuitiv de cunoastere) si rugdciunea (ca mod nevazut de
intalnire cu Dumnezeu) se intersecteaza.

Omul a inteles ca adresandu-1-se lui Dumnezeu, trebuie
sa-I1 vorbeasca altfel, Intr-o maniera mai ceremonioasa, pentru
a-si atrage bunavointa i binecuvantarile Lui. Poate ca tocmai
datorita acestei ,,curtoazii” sui generis, cererile credinciosului
s-au Tntélnit cu manifestarile poeziei, inteleasa drept ,,cautare
deliberatd a unui ideal de expresie”6 si astfel, cele doua
componente ale rugdciunii (solicitare si lirism) au inter-

* JNu e de nici un folos si desparti poezia si proza in felul logicii
naturaliste, ca doud notiuni coordonate si pur si simplu opuse intre ele, ci
trebuie conceputa in evolutie ca trecere de la poezie si proza. Si in aceasta
trecere, dupd cum poetul, In virtutea unitatii spiritului, nu numai ca
presupune o materie pasionald, ci pastreazd pasionalitatea, indltand-o la
pasiunea pentru artd, tot astfel ganditorul sau prozatorul, nu numai ca
pastreaza acea pasionalitate, indltdnd-o la pasionalitatea pentru stiintd, dar
pastreaza si puterea intuitivd prin care judecatile sale ies exprimate
impreund cu pasionalitatea care le imbraca, si de aceea pastreaza cu
caracterul stiintific, si caracterul artistic” (Benedetto Croce, Elemente de
esteticd. Bucuresti, Editura Cultura Nationala, 1922, p. 72).

®> Daria Maria Cipiu, Repere pentru o poetici a tdcerii. Cluj-Napoca,
Editura Sarmis, 2002, p. 52.

® Serban Cioculescu, Varietdti critice. Bucuresti, Editura pentru Literatura,
1966, p. 59.
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relationat, producidnd texte semnificative deopotrivd in plan
teologic si literar.

Tn epoca veche, in care scrisul romanesc s-a aflat sub
aripa Bisericii, ,,crearea unui semnificant™’ propriu acestui
spatiu de gandire si simtire artisticd, un semnificant de natura
particulard, usor recognoscibil 1n rugiciune si poezie,
debuteaza cu versurile encomiastice, cu ,poeziile de
circumstantd™®. Cu toate ci distinctia literar-nonliterar este
adeseori inoperanta, valorile religioase nu pot fi reduse strict la
cele stilistice, mai ales in vremea de inceput in care formularile
canonice, sablonarde sunt puternice. Remarcam astfel faptul ca
ceea ce a condus la crearea unei imagini noi a textului religios,
este faptul cd semnificantul teologic a acaparat ,cel mai
important semnificat: liricul”®. De pilda, rugiciunile din
predicile antimiene se diferentiazd din punct de vedere al
registrului stilistic-expresiv de cele ale mitropolitului Varlaam,
atat prin capacitatea superioard de redare a fizionomiei
spirituale a sﬁn‘gilorlo, cat si prin forta lirica a solicitarilor™, cu
care ierarhul gruzin incerca sa-si sensibilizeze auditoriul.

Considerand rugaciunile drept parte integranta a religiei,
vom observa ca ele nu se pot abate de la ,,programul” de

" Mircea Scarlat, Poezie veche romdneasca. Bucuresti, Editura Minerva,
1985, p. 209.

8 Ibidem, p. 218.

® Ibidem, p. 225.

1% Vezi imnul de lauda adresat Fecioarei Maria in Cazania la Adormirea
Preasfintei Ndscdtoare de Dumnezeu (Antim lvireanul, Didahii. Editie
ingrijitd de Arhim. Mihail Stanciu si Acad. Gabriel Strempel. Bucuresti,
Editura Basilica, 2010, p. 189-190)

1! Vezi rugiciunea de cerere citre Sfantul Dimitrie in al doilea Cuvant de
Invatatura in 26 a lunii octombrie asupra cutremurului §i a marelui
mucenic Dimitrie, Izvoratoriului de mir (Ibidem, p. 67-68).

9
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obiective si idealuri pe care il presupune dogma crestind
(izbavirea de pacate, purificarea si Induhovnicirea omului,
unirea cu Dumnezeu, dobandirea vietii vesnice), aspiratii pe
care scriitorii medievali le-au mentinut prezente in constiinta
receptorilor, printr-o desfasurare de indemnuri etic-crestine,
plasate pe portativul unei intensitati spiritual-emotionale
aparte.

Marturisirea trairii religioase cunoaste o directie paideica
(in spetd, in lucrarea sapientiald a domnitorului Neagoe
Basarab) si o alta ,eidetica, in sensul ca mesajul crestin este
reprodus si transfigurat imaginativ si sensibil in poezii, versuri
si rugiciuni”*?. Aceastd ultimd orientare ne incurajeazi si
credem ca o datd ce rugdciunile transpun elemente principale
ale sentimentului religios (indltare spiritualad, comuniune,
textele rugaciunilor este posibild, dar si benefica pentru istoria
literara.

2 Doru Radosav, Sentimentul religios la romdni. O perspectivd istoricd

(secolele XVII-XIX). Cluj-Napoca, Editura Dacia, 1997, p. 68.

10



1. RUGACIUNILE IN LITERATURA ROMANA
MEDIEVALA

1.1. Rugaciunea — meditatie asupra vietii

Credinciosul veacului de mijloc intelege evenimentele
vietii ca realizare a planului dumnezeiesc, a iconomiei vesnice.
Orice rugdciune indeplinita este privitd ca o expresie a
bundvointei dumnezeiesti, in vreme ce rugaciunea care nu este
solutionatd de Dumnezeu 1n conformitate cu dorinta omului,
este interpretata tot pozitiv, ca fiind ,,de folos pentru mantuire”.
Asimilarea filosofiei crestine si ordonarea vietii in jurul lui
Dumnezeu sunt proprii unui ins ingrijorat de rosturile existentei
sale, preocupat de intelegerea finalitatii vietii i a raspunsurilor
pe care le va da in fata Dreptului Judecator. Astfel, timp de
secole, viziunea asupra lumii si a vietii ,,a fost si a ramas
puternic impregnata de spiritul religios”l?’.

Tncepand cu veacul al XVI-lea, avem si marturia scrisa a
interogatiilor existentiale din perspectiva spirituala. Autorii
crestini incep sd-si pund problema raportului dintre viata mate-
riald, vazuta in spirit biblic [,,desertaciune a desertaciunilor”
(Ecclesiast 1, 2)] si intrebarile existentiale (,,Ce iaste omul?
Cum ai zice, omul iaste o nimica, numai ce iaste slabiciune si

urgie si neputin;é”m). Desi intrebarile vizeaza moartea, aceasta

3 Simona Nicoara, Toader Nicoara, Mentalitati colective si imaginar social.
Cluj-Napoca, Presa Universitara Clujeana, 1996, p. 74.
Y Invataturile lui Neagoe Basarab cdtre fiul siu Theodosie. Bucuresti,

Editura Minerva, 1970, p. 131.
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este privitd din perspectiva vietii vesnice. ,,Ce iaste omul?”®®,
se intreabda Neagoe Basarab, la care mitropolitul Dosoftei,
identificandu-se cu psalmistul raspunde:

,,Dard eu ce sunt, Dumnezau Svinte?

Ca om nu sunt, sa ma iei aminte,

Ce-s un vierme si fara de treaba,

Ca omida ceea ce-i mai slaba.

Si-ntre oameni inca-s de ocara

Si mustrare tuturor din ‘garé”m.

Reflectia asupra sortii $i a menirii omului pe pamant se
concretizeaza, cu ajutorul rugdciunii, in cunoastere spirituala,
pe temeiul careia credinciosul 1si cladeste o identitate
imbunitatita din punct de vedere religios. In rugiciune, omul
nu se limiteaza numai la cereri sau multumiri, ci in mod firesc,
gandul suitor catre Dumnezeu 1ii prilejuieste evaluari ale
propriilor stari de constiinta: ,Iar eu lenevosul si nebagatoriul
de seama si nevrednicul, cu negrijirea mea nu am ferit porunca
Ta, nici am pazit ce mi-ai dat in seama, ci am ramas de turma
Ta si nu i-am facut nici un bine. Vai de mine, lenevosul!”"’.

Sinele devine un obiect de meditatie privilegiat. Credin-
ciosul se sondeaza o datd cu fiecare noud rugaciune adresata
Atotputernicului, iar intrebarile, dilemele si infrangerile pe care
le constatd, vadesc, in fapt, raportarea permanentd la un ideal
spiritual. Analiza sensului existentei omului in lume se face
comparativ: sunt puse in balantd modalitatea curenta de
petrecere a vietii §i maniera crestind de asumare §i traire a
acesteia.

15 ypo
Ibid.

16 Dosoftei, Opere, editie criticd de N. A. Ursu. Bucuresti, Editura Minerva,

1978, p. 49.

Y Invataturile lui Neagoe..., p. 334-335.

12
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Reflectiile crestinului actualizeaza argumentul biblic
conform caruia omul, fiind zidirea lui Dumnezeu, este dator sa
adopte un comportament moral ireprosabil: ,,.Drept aceia, sa
cinstim si sd slavim pre Ziditoriul nostru si sa-I multumim ca
Celuia ce ne-au facut si ne-au cinstit. Trup ne-au dat, ca cu
dansul sa slujim Dumnezeului celui puternic si bun. Gura ne-au
dat ca sd o desfacem si sa o deschidem si cu mare glas sa
laudam marirea si puterea Lui, iar nu In cuvinte spurcate si n
vorbe scarnave, care nu sa cad, nici sa cuvin, de care apoi vom
da si seama la zioa cea mare si infricosatd a judecatii. Limba
ne-au dat ca sa slavim si sa trimitem lauda in sus neincetat
numelui Sau celui sfant, iar nu sd o Intoarcem spre barfele si
spre cuvinte desarte. Urechile ni le-au facut in cap ca cu
dansele sa ascultam si sa auzim cuvintele lui Dumnezeu si sa
pazim toata legea si sa facem voia Lui. Picioarile ne-au dat, iar
nu ca altor dihanii, care suntu mute si necuvantatoare si umbla
pre pamantu dupd cum le iaste firea si voia lor si ori incotro vor
sd sa Intoarca, intr-acolo sa pornescu si mergu. Ci noao sa cade
sa pasim si sd cdlcam dreptu spre cele ceresti si cu trupul, i cu
capul, ca nu cumva sd ne lunecam in lucrurile cele trupesti si
lumesti si putrede si trecatoare, ci sd umblam pre cdile cele
nevinovate™®,

Toata fiinta omului, intregul arsenal de acte volitive
trebuie dirijate spre Dumnezeu si angajate in slavirea si lauda
Lui. Zestrea biologicd, psihologicd si spirituald a omului i-a
fost datd de Creator cu o finalitate precisa: ,,sd va plecati suptu
puternica mana lui Dumnezeu (...) ca Facatoriului si
Impératului vietii si al veacului nostru™®. Tati cum rapor-

'8 |bidem, p. 126.
9 Ibid.

13
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tandu-se la doua repere ale istoriei sacre (starea adamica - ce a
fost omul - si starea fagaduita crestinului - ce trebuie sa devina
omul-), meditatia moral-religioasa se impleteste permanent cu
rugiciunea §i la randul sdu, rugdciunea determind Tn mod
continuu o suma de noi constatari.

Putem avansa ideea cd nu existd rugiciune fard ca in
prealabil sd nu fi avut loc o meditatie asupra vietii. Din aceasta
perspectiva, Neagoe Basarab oferid o lamurire transanti: ,,in
toate zilele cugeta unde ai fost si ce ai facut si cum vei sd mori
si dupa moarte unde vei sa mergi si te ia aminte. Si te pazeste
sa nu te treacd vreun ceas far’ de rugé”zo. Rugdciunea tinde sa
devina o ,relatie activa de cooperare, de implicare a umanului
in planul divin™?, o permanentd comunicare cu Domnul
cerului si al pamantului: ,,Indltati neincetatu pre Dumnezeul
nostru si va inchinati razimului picioarelor Lui. Macara de esti
imparatu, macar domnu, macar bogat, macard sarac, tot va
inchinati razimului picioarelor Lui cd iaste sfant si Acela iaste
Domnul si Judecatoriul cel inteleptu si infricosat si vecinic”?,

Amintind frecvent de starca decazuta a omului,
rugaciunea pune in balantd si referinta ideald: mantuirea si
»inceputul vietii cei fericite”?®, Viata pdmanteasca, marcatd de
incercari si vicisitudini (,,Lumea aceasta iaste ca o mare ce sa
turburd, Intru care niciodatd n-au oamenii odihnd, nici
liniste™?%) reprezinta doar o etapa obligatorie pentru dobandirea
fericirii vesnice: ,,Dupa adormirea cea de pe urma, care o
numim noi a mortii, [omul — n.m.] trece din scarba la bucurie,

0 Ibidem, p. 226.

*! Tolanda Tighiliu, op. cit., p. 253.

2 fnvatdturile lui Neagoe..., p. 129.
2 Antim lvireanul, op. cit., p. 196.

# Ibidem, p. 58.

14
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din stricaciune intru nestricaciune, din orasul lacramilor la
locul veseliei, din turburarea vietii la addpostirea cea lind a
mantuirii, din patimile Eghipetului in pamantul cel fericit al
fagaduintei, din robiia lumii la mantuirea ceriului, din petre-
caniia omeneasca, 1n ceata fericitilor ingeri. Si ce alta norocire
jaste mai mare decat aceasta?”>>.

Mai mult, putem spune ca pe acest palier al reflectiilor
tragice, al problematizarilor si interogatiilor existentiale, ruga-
ciunea se inscrie ca expresie a ,,nostalgiei paradisului”®®: ,,Vai
de mine, ticdlosul, vai de mine! Cine-mi va da limba sa graescu
cu Dumnezeu si cuvinte care sd cuvin, ca sd plangu si sa
tanguescu neharniciia mea! O, vai, de mine, cum ma potrivii eu
lui Adam, omului celui ce fu zidit dintai. Pentr-aceia acum mi
sa cade sa-mi aduc aminte de plansul lui si cu mare amar sa
zic: Cum odata eram slavit si cinstit, iar acum eu sunt far’ de
nici o slava si fara nici o cinste! Cel ce eram odata imparat,
acum sunt garbov si de nimic! Odata eram infricosat tuturor,
iar acum nu ma bagd nimeni in seama! Cel ce eram odata
tuturor drag si cunoscut, acum sunt de toti gonit §i nimeni nu
ma cunoaste, $i nu numai vrajmasii miei, ci si de ai miei
priiateni §i de alti oameni, de toti suntu batjocorit si de ras.
Spaseste-te si tu, frumosule raiu, din carele eu insusi, vai de
mine, fuiu incuiat denafard si pentru faptele mele, pre drept
judecat, fuiu dat gheenii focului. Ca judecata lui Dumnezeu

iaste dreapta si ce mi-am gétit, aceia mi-am §i luat™?’,

% |bidem, p. 196.

% Nichifor Crainic, Nostalgia Paradisului. Bucuresti, Editura Cugetarea,
1942, p. 1.

T [nvataturile lui Neagoe..., p. 288-290.

15
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Dorul dupa conditia paradisiacd declanseaza meditatia
asupra vietii. Ea implicd o dimensiune ,,comemorativa”®®, de
refacere imaginativi a unei stiri sau realititi din trecut. In
rugiciuni, tendinta este sesizabild prin accentuarea patetis-
acestui tip de texte.

Si la Sfantul Antim Ivireanul regasim acest dor intr-0
rugdciune de cdintd, in care destinatarul si emitatorul se
identifica: ,,Zi catre sufletul tau: deschide-ti ochii, sufletul meu
ticaloase, sa pricepi ce erai mai nainte §i in ce chip te facusi pre
urmd cu pacatul; ai fost mireasd Celui din naltime, locas
Dumnezeului celui viu, vas ales si de mult pret si scaun
adevaratului Solomon, Hristos; erai scaun intelepciunii, sor
ingerilor §i mostean vecinicii fericiri. Plange dard si te
tanguiaste, ca nu ai acele vrednicii, ce te-ai ntors la cele
impotrivd, cd s-au facut mireasa lui Dumnezdu curva si
preacurvd diavolului, lacas Sfantului Duh s-au facut pestera
talharilor, vasul cel ales si curat s-au facut vas stricaciunii,
polata lui Hristos s-au facut tind si putoare porcilor, scaunul lui
Dumnezeu sedere pierzarii, sora ingerilor supt ascultarea
dracilor si aceasta ce zbura ca o porumbita la ceriu sa taraste ca
sarpele pe pamant. Plange dar sufletul mieu, ticdloase, si te
tanguiaste, socotind multele tale pagube; plange ca pre tine te
plangu ceriurile, plange ca pre tine te tinguiaste beserica i toti
sfintii; lacrameaza ca ai gresit; plange cd pre tine te plang
proorocii, mai nainte vazand maniia direptatii lui Dumnezeu
asupra ta; plange cd la tine plang mai mult lacrdmile Ieremiei
decat la zidurile Ierusalimului; plange sufletul meu, ticdloase,

% Jdeea ,functiei comemorative a cuvantului in rugaciune” apartine lui
Jean-Louis Chrétien si este dezvoltatd in studiul Cuvdntul ranit din volumul
Fenomenologie si teologie. lasi, Editura Polirom, 1996, p. 44 si urm.

16
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pana cand vei spala spurcaciunea pacatului tdu si sa vii la
cinstea cea dentdi™?’,

Aici efectul cel mai puternic este obtinut prin acumularea
metaforicd (,,mireasd Celui din naltime”, ,sora ingerilor”,
»scaun intelepciunii”). Atari sintagme ,relevd imaginatia
sentimentald a autorului si, fapt notabil, provoaca trairea vie a
abstrac[:iunilor”30. Personificarile si structurile metonimice
oferd dinamism lecturii, generand noi semnificatii. Cititorul se
sprijind pe elementele lumii contingente (,,mireasa”, ,,scaun”,
,vas”, ,polatd”, ,,camara”, etc.) ca puncte de pornire pentru
intelegerea unor realitati superioare. Abaterile de la sensurile
curente ale cuvintelor sporesc expresivitatea discursului. Tn
viziunea lui Antim, sufletul are ochi si in mod paradoxal, i
foloseste pentru a privi spre sine si a realiza starea degradata in
care a ajuns.

»Nostalgia paradisului” domind constiinta rugatorului,
care nu-si uitd conditia originard de ,,cetatean al raiului”® si pe
care 0 evocd pentru a justifica Indemnul cétre respectarea si
implinirea poruncilor dumnezeiesti: ,,Trebue sa pazim, dupa cat
ni-ar fi putinta, poruncile Lui s§i sa purtdm grija pentru
mantuirea noastrd si pentru imparatia ceriului, caci acolo ne
1aste lécasul”?’z.

2 Antim lvireanul, Invdtdtura pentru taina pocdintii in Scrieri. Editie
ingrijitd de Arhim. Mihail Stanciu si Acad. Gabriel Strempel. Bucuresti,
Editura Basilica, 2011, p. 131.

% Eugen Negrici, Antim Ivireanul. Logos si personalitate. Bucuresti,
Editura Du Style, 1997, p. 193.

' Panihida: Slujbe si rugdciuni pentru morti. lasi, Editura Trinitas, 2000, p.
24,

% Antim lvireanul, Didahii..., p. 107.
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Tot ca pe un mijloc de redobandire a starii pierdute vede
si Sfantul Mitropolit Varlaam puterea rugaciunii: ,,Fratilor,
aduceti-va aminte de aceastd veselie, ce pentru dansa sfintii
$’au pus nu numai avutia, ce si sandtatea si viata, $i mai apoi si
capul s’au pus. Pentr’aceia, fratilor, curdtiti-va pacatele cu
ispovedaniea, cu milosteniea, cu ruga, cu lacrimele, cu paza
bisericii, ca sd scapati de muncile de veci i imparatia ceriului
s dobanditi”**.

Animati de aceeasi dorintd, carturarii bisericesti ai
veacului de mijloc s-au straduit sd dezvolte interesul pentru
rugaciune, Neagoe Basarab indemnandu-si, bundoara, fiul si
»ldcuiascd 1n rugdciuni i in dragostea cea desavarsitd catra

34
Dumnezeu™".

1.2. Rugiciunea intre identitate si alteritate

Prin rugéciune nu se realizeaza ,,0 cunoastere a obiectului
definit, ci numai o recunoastere a sa”>. Esenta dumnezeiasca
ramane tdinuitd si inefabild, desi rugaciunea faciliteazd apro-
pierea de acel mysterium tremendum. Tn acest sens, ea este 0
propensiune sufleteascd spre realitatea insondabild a dumne-
zeiril. Prin trairea acestei stari, omul micsoreaza distanta fata
de Subiectul contemplat, ramanand in acelasi timp indepen-
dent. Cu alte cuvinte, sentimentul prim al omului aflat in
rugdciune este cel al prezentei unei Alteritati de nepatruns,
Care fascineaza (mysterium fascinans). Prin rugaciunea

¥ varlaam, op. cit., p. 19.

 Invatdaturile lui Neagoe...., p. 207.

% Sergiu Al-George, Arhaic si universal. Bucuresti, Editura Herald, 2002,
p. 177.
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permanenta, omul ajunge sa-L perceapa pe Dumnezeu ca Fiinta
absoluta, mai presus de desdvarsire si se poate sonda profund
in relatia cu EL

Rugaciunea da substanta identitatii, iar oratorii de amvon
amintesc acest amanunt aproape in fiecare predica. Identitatea
pnevmatologica este pentru ei sinteza dintre un mod crestin de
existentd si constiinta asumadrii acestuia, un proces in continua
desfagurare. Din aceastd perspectiva, rugaciunea poate fi privita
ca o transgresare a liniei de demarcatie dintre cele doud planuri
ale lumii (pamantesc si ceresc) si de apropiere de misterul
divin. La fel cum Dumnezeu se apropriaza prin tainele
Bisericii, El invitd credinciosul sa-L caute si implicit sa-L
,c:,féseascé36 in i prin rugaciune.

Sfantul Antim se apropie de acest mister, imaginand un
discurs al lui Hristos catre Sfantul Dimitrie, in care se exprima
,»pohta lui Dumnezeu ca toti oamenii sa se mantuiasca”, dorinta
Lui chenotica de a impartasi durerile oamenilor, facilitandu-le
accesul in impdratia cerurilor: ,,Acesta insus [Hristos — n.m.]
era intru adancul sufletului lui Dimitrie, lacuitoriu si cand il
vedea putin ca sa infricosa, i1 zicea: <Dimitrie, tu esti oaia Mea
si foarte bine te cunosc, cd urmezi dupd Mine; nu te teme, ca
nu te va rapi nimeni din mana Mea. Si-ti voiu da tie viatd
vecinicd si acolea unde vor sd patrunza trupul tdu cu sulitele,
Eu sunt. Loviturile tale, Eu le voiu primi §i nu te voiu ldsa sa
aibi durori. Alearga curand, ca ai vreme bund! Eu am umplut
vetrila credintii tale cei curate, cu Duhul Mieu cel Sfant.
Dimitrie, fa-te partag mortii Mele, ca te voiu face partasi si
Invierii Mele. Nu voiu lisa sa aibi duhul robiei spre frica, ci-ti

% Vezi celebra asertiune pascaliand: ,Nu M-ai cuta, daci nu M-ai fi gisit”
(Blaise Pascal, Cugetari. Oradea, Editura Aion, 1998, p. 372).
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voiu da duhul mostenirei fiesti, carele sa marturiseasca cum ca
esti Fiiul lui Dumnezeu, ci vino dupa Mine, cd am intors carma
din partea cea slobodd a desartaciunii spre fromosetele cele
nemuritoare ale imparatiei Mele. Vino in viata cea vecinica sa
Ma vezi si sa te Veselesti!”37.

Absenta din literatura hagiograficad consacratd muceni-
cului Dimitrie, aceasta adresare hristica constituie o contributie
originala a mitropolitului, menitd sd declanseze in mintea
ascultatorului ,,senzatia de neobisnuit”gg. In locul relatarii
traditional-conformiste a vietii sfantului praznuit in luna
octombrie, ,,Antim ne daruieste un mister”>°. Acesta nu consti
numai In punerea in scend a chemarii numelui lui lisus (mister
in intelesul medieval de reprezentatie sacrd), ci si in continutul
ideatic, propriu-zis al chemarii. Este evidentiat sacrificiul pe
care Dimitrie 1l are de asumat. Din acest punct de vedere, textul
are o valoare introspectivd. Examinand radiografia spirituala a
sfantului, cititorul descopera si poate interioriza, la randul sau,
virtuti precum curajul, iubirea de Dumnezeu, marturisirea
credintei, daruirea, supunerea.

Pe de alta parte, acest fragment ridica problema raportului
dintre identitate si alteritate din cadrul rugdciunii: Hristos Se
identifica cu suferintele omului pentru a-1 ajuta sa le biruiasca,
dar continud sa ramana Celalalt, Aproapele prin excelenta.
Frazele sacadate, cu ritmica lor tensionatd, contribuie la
perceperea dinamica a intelesului. Sfantul Antim foloseste
predominant verbe, ntregul discurs al Domnului invitand la
actiune. Atentia este retinutd de pronumele-subiect, avansat in
prim-plan: ,,Eu” (,,si acolea unde vor sa patrunza trupul tau cu

%7 Antim lvireanul, op. cit., p. 67-68.
% Eugen Negrici, op. cit., p. 86.
* Ibidem, p. 87.
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sulitele, Eu sunt”, ,loviturile tale, Eu le voiu primi”, ,,Eu am
umplut vetrila credintii tale”) si de forma neaccentuatd a
pronumelui personal. in aceasti improvizatie a mitropolitului,
»in care spiritul sdu se inclind spre genul dramatic”®, nu
sfantul iese 1n evidentd, ci Hristos prin generozitatea de a Se
face cunoscut si prin nobletea de a Se intdlni si uni cu sluga Sa
binecredincioasa.

Neagoe Basarab se apropie de Dumnezeu intr-o maniera
mai aparte, alternand familiaritatea si caldura invocarii cu
teama sacra de Dreptul Judecator: ,,Si-mi da [Doamne — n.m.]
sa gandescu in inima mea de-a pururea dragostea Ta, carea o ai
catra noi, pacatosii, si pune intr-insa frica Ta cea dumnezeiasca
pre noi, pacatosii! Si sa Te iubescu cu tot sufletul mieu si cu
toatd inima mea, cu toatd puterea, cum si Tu, Doamne,
Dumnezeul mieu, m-ai iubit pre mine si ai dat pre Tine mortii
pentru mine, Stapanul mieu. Ca impacandu-ma sau inaripandu-
ma eu cu aprinderea dumnezeirii Tale, sa cantu si sa
proslavescu numele Tau, cel ce iaste iubitoriu de oameni si
neurmat si neapropiat, cu inima dreapta. Pre Tatal si pre Fiiul si
pre Duhul Sfantu, acum si pururea si in vecii vecilor. Amin™*,

Gandirea in inima, nariparea cu aprinderea dumnezeirii
sunt alcatuiri metonimice, din care transpare vocatia poetica a
domnitorului. Introspectia nu este un proces intelectual, ci unul
mediat de instanta afectivitatii, un proces al carui rezultat este
enthousiasmos-ul mistic, ,,intrariparea”. Metonimiile, meta-
forele, hiperbolele sunt predominante in rugaciuni, exprimarea
poeticd avand o proportie remarcabila in textele de acest gen.

Explicind natura teandrica a Mantuitorului printr-0
dezvoltare anaforica, de cert efect retoric, Sfantul Neagoe

“® Ibidem, p. 89.
* Invatdturile lui Neagoe...., p. 315.
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Basarab creeazd un imn de marire a lui Hristos: ,,Deaca nu fu
om, cine fu chemat la nunta in Cana Galileiului? Si de nu fu
Dumnezeu, cine facu apa vin? Deaca nu fu om, cine luo paine
in mana? Si de nu fu Dumnezeu, cine saturd in pustie din 5
paini si din 2 pesti 5000 de oamini, far’ de mueri si far’ de
copii? Deaca nu fu om, in corabie cine dormi? Si de nu fu
Dumnezeu, cine opri valurile marii si vantul? Deaca nu fu om,
ovreii pre cine prinsera? Si de nu fu Dumnezeu, cine porunci
pamantului si dede pre aceia pre toti cu fetele in jos? Deaca nu
fu om, cui adusera otet si hiiare sa bea? $i de nu fu Dumnezeu,
al cui glas auzii iadul si sd cutremura? Deaca nu era om, pre
cine vazura ingerii suindu-se la ceriu? S$i de nu fu Dumnezeu,
ceriurile cui sa daschisera si puterile ceresti cui sa inchinara cu
frica?*®. Aceste interogatii au alura unei rugiciuni de lauda si
ne deschid drumul spre sondarea sinelui.

Constructia anaforicd ,,Deaca nu...? Si de nu..?” confera
textului dinamism si ritmicitate. Repetarea sintagmelor arata un
elan retoric, o Inclinatie spre insistente lirice. Neagoe Basarab
pare el insusi Incantat de tipul acesta de frazare astfel incat 1l
utilizeaza 1intr-un paragraf hiper-dimensionat. Domnitorul
argumenteaza retoric dubla natura a lui Hristos (Om si
Dumnezeu), iar interogatiile converg spre o singurd concluzie:
,Dreptu aceasta, tu, fatul mieu, si dumneavoastra, 1ubitii miei
frati s1 unsii lui Dumnezeu, de acestea sd cade sa va tineti si
Acestuia sd credeti!”™*,

Recapituland momentele importante din activitatea
pamanteasca a Mantuitorului, domnitorul reliefeaza deopotriva

“2 Ibidem, p. 222-223.
* Ibidem, p. 223.

22



PREZENTA RUGACIUNII IN LITERATURA ROMANA MEDIEVALA

apropierea lui Dumnezeu de fiinta ce ,,din pdmantu faste™**, dar
si alteritatea ireductibila a lui lisus. Remarcdm faptul ca
rugaciunea reduce de fapt distanta ontologica dintre creatura si
Creator, in asemenea masura incat simultan confera omului
posibilitatea regasirii identitatii profunde si i1 prezintd in fata
ochilor mintii Alteritatea desavarsita: ,,Iubitii mei, faceti ruga
catra Dumnezeu, ca sa va trimita mila Sa de la dreapta Lui cea
puternicd si biruitoare. Ca mila lui Dumnezeu tare iaste si
vértoasd si poate sfirama capul sarpelui”. Din aceastd
perspectiva, pentru atari directori de constiinta, rugaciunea este
o ,,oglinda a vietii spirituale”®, o modalitate de a actiona
asupra sufletului impatimit al credinciosilor, un instrument de
reconstructie, de refacere morala (de aceea, In numeroase
locuri, rugiciunea este identificatd prin antiteza, ,,negilcevi-
torilor comoard, sldbiciunea urgiei, aratare de pace”“,
evidentiindu-se Tn mod indirect necesitatea cunoasterii binelui
ce trebuie ales si a raului ce trebuie respins). Tiparirea gi
pecetluirea cuvintelor in inimile ascultatorilor (sau cititorilor)
nu presupune doar Tnmagazinarea §i conservarea unor idei pe
durate nedeterminate de timp. Rugaciunea devine asemenea
unui palimpsest, pe suprafata caruia credinciosul isi rescrie
necontenit framantdrile §i1 planurile, in dorinta de a-si cladi o
identitate conforma cu poruncile dumnezeiesti si de a-si sfinti
intreaga fiinta.

* Ibidem, p. 339.

* Ibidem, p. 220.

*® Pr. conf. dr. Toan C. Tesu, Lumea, rugdciunea si asceza in teologia
Parintelui Staniloae. lasi, Editura Trinitas, 2003, p. 150.

" Invatdturile lui Neagoe...., p. 317.
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1.3. Rugiciunea — instrument de cunoastere a
frumusetii spirituale

Prin utilizarea tropilor, limbajul capdtd elegantd si
profunzime. Textul teologic si in speta, cel al rugaciunii poseda
virtuti estetice. Dar, acesta este un avantaj complementar.
Rugéciunea nu-si propune sa placd, ci sd convingd. Valoarea
esteticd a rugdciunii este scoasd la lumind, prin parghiile
cuvantului, iar frumusetea ei trebuie inteleasa numai in relatie
cu invataturile dogmatice si cu poruncile dumnezeiesti.

Triada platoniciana adevar-bine-frumos se doreste a fi
prezentd in textele rugaciunilor, fiecare termen mai sus amintit
putind avea un corespondent direct in cele trei virtuti teologice,
nadejdea, credinta, dragostea. Cu alte cuvinte, cele trei virtuti
se pot combina simetric cu valorile filosofice.

Din perspectiva crestind, adevarul reprezintd credinta,
dogma Bisericii. Nadejdea concentreazd aspiratia catre binele
dumnezeiesc, iar prin iubirea de Dumnezeu, credinciosul poate
percepe frumosul spiritual. Fiecare virtute in parte poate
contine suma valorilor platoniciene. Dragostea de Dumnezeu
inseamnd adevar spiritual, ,,caci iubirea de Dumnezeu aceasta
este: sa-I pazim poruncile” (1 loan 5, 3). Credinta reprezinta
adevarul din perspectiva fidelitatii fatd de dogme, dar concen-
treaza binele duhovnicesc si iubirea care pot transforma religia
in ,,credintd lucratoare” (Galateni 5, 6). Speranta crestind se
raporteazd atat la adevarul hristic, la binele ce se degaja din
practicarea virtutilor, cat si la iubirea agapica, fapt care
preschimba a doua virtute teologica in ,,fericita nadejde” (Tit,
2, 13). Permutarile acestea sunt valabile doar din perspectiva
teologicd, pentru ca in logica filosofiei adevarul nu constd in
credinta, nadejde sau dragoste.
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Ca limbaj poetic, rugaciunea nu graviteaza in jurul ideii
de frumos, ci se indreaptd spre frumusetea transfigurata a
sfinteniei. Virtutile nu sunt cultivate in textele rugdciunilor
dintr-un estetism steril, formal, ci pentru a arata ca reprezinta
un mijloc pentru realizarea desavarsirii fiintei umane, a
perfectionarii interioare.

Frumosul in literatura medievald il are in centru pe
Dumnezeu. Prin forta creatoare a cuvantului, rugiciunea
ilustreaza estetica spirituala. Iata in acest sens un imn de lauda
din cadrul predicilor antimiene: ,,Aleasa iaste, cu adevarat, ca
soarele, pentru ca iaste incununatd cu toate razele darurilor
dumnezeesti si straluceste mai vartos intre celelalte lumini ale
ceriului. Aleasa iaste si frumoasa ca luna, pentru ca cu lumina
sfinteniei stinge celelalte stele §i pentru marea §i minunata
stralucire de toate sireagurile stelelor celor de taind sa cinsteste
ca o Imparateasa. Aleasa iaste ca revarsatul zorilor, pentru cd ia
au gonit noaptea si toatd Intunerecimea pacatului si au adus in
lume zioa cea purtitoare de viata™*.

Ca si ceilalti scriitori-ierarhi, Antim dovedeste o ,,vointa
de expresivizare a limbii™*®, printr-un exercitiu continuu de
cautare a metaforelor adecvate din punct de vedere teologic, a
tropilor care pot reda, cu fidelitate, semnificatiile paradoxale
ale dogmei. Cum altfel am putea intelege efortul de a impéaca
notiuni contradictorii (superioritatea ,,dumnezeestilor fericiri”
castigata prin starea de micime a smereniei), pentru a exprima
transfigurarea sensibild, poetica oferita de rugaciune?!

Pe de alta parte, figurile stilistice ale rugdciunii, privite ca
»elemente care conoteaza sensibilitatea religioasa si pe care se

8 Antim Ivireanul, op. cit., p. 189.
“ Doina Curticipeanu, Universul literaturii romane vechi. Cluj-Napoca,
Editura Universitatii Babeg-Bolyai, 1994, p. 28.
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structureazd o intreagd viziune asupra lumii™°, nu trebuie

scoase din context, existdnd riscul sa fie interpretate drept
clisee patetice (in cazul de fatd, metonimia ,rodurile
credintii”).

In Invatatura pentru solii si pentru rdzboaie, Sfantul
Neagoe Basarab li cere lui Dumnezeu cuvantul drept, impartial
cu care sd abordeze corect situatiile conflictuale: ,,Doamne,
Dumnezeul mieu, pre Tine nadajduiiu, izbaveste-ma de toti cei
ce ma gonescu $i md mantuiaste, ca s nu apuce candva ca leul
sufletul mieu. Si-mi da, Doamne, cuvant bun si inima treazva,
ca din somnu vestirii cei bune a intelegerii Tale. Si-mi da,
Doamne, sa pricep si-mi trimite cuvinte si vorbe den dastul, de
la dreapta Ta cea puternicd, ca cu ajutoriul si cu sfatul Tau sa
biruim cuvintele si vorbele solului. Si-mi da cuvinte dan dastul
ca sa graescu si 1naintea boiarilor miei, ca Tu esti cel ce graesti
bine toate, Hristoase, Dumnezeul nostru, si Tie trimitem lauda
in sus, cu far’ de inceputulu-Ti Tatd si cu Bunul si Facatoriul
de viatd a lui Duh. Acum si pururea si in veci. Amin!”™".
Discerndmantul este corelat cu abilitatea de a vorbi cu intelep-
ciune, de a intrebuinta cuvinte ce nu lezeazd sensibilitatea
interlocutorului. In acest sens, cumpitarea in alegerea vocabu-
larului poate reprezenta o marca a frumusetii spirituale: ,,Jnema
mea scoate cuvantul cel dulce”™®. Cuvantul indreptat spre
Dumnezeu in rugdciuni de lauda i multumire atrage dupa sine
cuvantul ,bun” orientat cdtre semeni, in rugiciunile de
mijlocire pentru ei.

Din punct de vedere simbolic si religios crestin, lumea
este un cadru in care Dumnezeu Se descoperd, Se rosteste

%0 Simona Nicoara, Toader Nicoard, op. cit., p. 75.
> fnvatdturile lui Neagoe...., p. 269.
%2 Dosoftei, op. cit., p. 99.
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neincetat, omului revenindu-i responsabilitatea unui raspuns
adecvat, asumarea unei diaconii mature §i sincere. Angajarea
atributelor intelectuale in proslavirea lui Dumnezeu se
manifestd ca ,,slujba cuvantitoare” (termenul se regaseste in
Liturghia Sfantului Ioan Gura de Aur, in rugiciunea epiclezei
si In cuprinsul dipticelor), ceea ce presupune si o atitudine etica
din partea credinciosului.

lar una dintre valorile spirituale ale cuvantului se
evidentiaza in interioritatea concentratd a rugaciunii. Cuvantul
trebuie asumat crestineste, ,trebuie sa reflecte cuvintele Fiului
lui Dumnezeu”53, sa devina ,,ecou amplificativ al lumii sacre”™
si astfel sa se indrepte spre ,,cea mai aleasa destinatie a limbii,

. . q- . 9955
si anume cea teologic-liturgica™".

°% Maria Ivanis-Frentiu, op. cit., p. 23.

> Tudor Vianu, Introducere Tn teoria valorilor. Bucuresti, Editura Albatros,
1997, p. 97.

% Maria Ivanis-Frentiu, op. cit., p. 39.
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